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نهدي هذا العمل 


يقول الإمام الشافعى رحه الله : 


e 4 ۶‏ 2 
العم صد والكتابة قيدهٌ -- فيد صيودك بال يبال الوانقة 


فن الحماقة أن تٌصید عُزالَةٌ -- وتتركہا بن ااخلائق طالقة 
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م المدرسة السلفية 


من الآفات العامية التي وقع فيا الشيخ الألباني رحه الله 
والدرة البانة اة مجه فى فت اتصرص(عل حن 
الحلبي-مشهور حسن ساان-سليم الملالي).. إغفامم لامدونات 
الفقبية الكبرى كدونة بن القاسم وغيرها..فسبب مم هذا الإغفال 
لاغطراب الفي رايو عن المرون وتر ى طا 
معاصرة تختلف عن ظاهرية المذهب الظاهري» لذلك كثر عندم 
التبديع وتقديس عمل السلف واعتباره جة كلإجاع والقياس .. 


ولو أنه رجه الله أولى عناية لكتب المذاهب الأولى لسام هو 
رون ارق الف 


(فتوى فلسطين-فتوى الذهب الحلق-بدعية الزيادة على إحدى 
عشرة ركعة).. وغيرها كثير. 


ومثله الشيخ مقبل بن هادي الوادعي الذي کان بړی أن كتب 
المذاهب كتب عسكرية فما الأمر والنى!!! 

لاشك أن الفقه المبنى على الأدلة من الكتاب والسنة والقواعد 
الأصولية المعتبرة فيه أنوار النبوة.. 

لكن هذا لا يعنى أن كتب المذاهب لا تستند على تلك 
الأصول. 


بل هى من القرآن والسنة وقواعد الاَعُة جردت منها فظنها 
ااا مك 


من خلال الواقع العامي فمذه المدرسة أفلت ورجع الناس إلى 
أخذ الأحكام من المدارس الفقهية المشهورة. 


پاي 
من طرائف العهاء المضحكة ٤‏ 
—m a‏ 


ماتت امرأة وجنينها يضطرب في بطنهاء فشئل عنها شهب وابن 
القاسم. فأفتى شهب بالبقر....(بقر البطن)ء وأفت ابن القاسم بعدمه. 

فعملوا فما بكلام أشهب» نرج الجنين حيًاء وكير وصار عالما 
يُعام العام» ويتبع قول أشهب ويدع قول ابن القاسم! 


[الفواكه الدواني شرح رسالة ابن أي زيد القيروانی: .]/٠٠۳‏ 


قال الإمام مالك عة في الموطإ 


"الأمر عندنا أن التكبير في أيام التشريق در الصلوات» وأول 
ذلك تكبير الإمام والناس معه در صلاة الظهر من يوم النحر 
وآخر ذلك تكبير الإمام والناس معه در صلاة الصبح من آخر أيام 
التشريق ثم يقطع التكبير". 

إذا قال مالك "لمر عند أو ما أدركت عله الاس" ذا 
يدل على العمل المتصل بالصحابة رضوان الله علهم. 


ولذلك روى قبل هذا الكلام الذي نقلت» روى أثرا عن سيدنا 
عمر نة يدل على ما قال» وهذا نصه: 
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"حدثني يحي عن مالك عن جى بن سعد أنه بلغه آن عمر بن 
الطاب حرج الد من ين اشر سين ارش البار کا نكر كر 
الناس بتكبيره تم خرج الثانية من يومه ذلك بعد ارتفاع الهار فكبر 
فکبر الاس بتكبيره نم خرج الثالثة حين زاغت الشمس فكبر فكبر 
الناس بتكبيره حتى يتصل التكبير ويبلغ البيت فيعام أن عمر قد 


خرج پړي . 
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القروض الربوية 


سؤال ممم حول القروض الربوية لأجل السكن والجواب عليه 


من الاسلة القاتة من قل الاس حول الاقراض ارا 
لأجل السكن: أنه كيف يعقل أن يحرم الاقتراض للسكن من 
الأبناك الربوية وهى المتنفس الوحيد للطبقة المتوسطة؟ عاما أن 
الكراء غال.جدا وفيه استغلال وجشع وما سيذفغة الإسان فى 
الکراء لمدة ۲۰ سنةء یکون قد اشتری به منزلا كاملا في ملکه.... 


فطالما أن الكراء صعب وفيه إجاف فى حق الإنسان» وأن 
القرض يسل السكن ويحل الإشکال, فام لا يكون جائزا؟ 


وهل يعقل أن يكون هذا الكراء بهذا النوع من الاستغلال 
ا ار 


اواب 


هنا مجموعة من الأمور لا بد من بيانها حتى يظهر وجه الحرمة 
في الاقتراض بالربا: 


رين اغلال غاا ما بكرن عفرف الراك وط و 
الحرام دامًا ميسر وبدون أشواك. وقد قال ليله في هذا المعنى: 
((حُمَّتِ اة پالمگاري وَحُمَّتِ الَارٌ بالشَهواتِ)). رواه البخاري 


ومسام. 


وهذا ما وقع للربا» زينوه وخففوه ويسروه و الكراء صعبوه 
ووضعوا فيه الأشواك... ولم يكن أبدا التسيل علامة على الحلال ولا 
التعسير علامة الحرام. 
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2 -أعلم شخصيا من جات موثوقة أن الابناك الربوية تقوم 
في السكن العادي الميسرء حتى تستمر الأبناك في مص دماء الناس. 
وهي من أه اللوبيات التى تضغط حتى لا تتدخل الدولة في تحديد 
أسعار الكراء. 


3 -الربا منضبط بقواعد ظاهرة» كل قرض فيه فائدة لأجل 
الزمن وحسب فهو رباء والربا حرام» بل كبيرةء فلا يتصور أبدا إلى 
يوم الدبن أن يصير الحرام حلالاء فمل يُعقل أن يتحول الخمر إلى 
مشروب حلال؟! كا فكذلك الرباء بل الربا أشنع وأعظم؛ لأن 
الله أعلن الحرب على اكلا في القرآن الكرج... 
الذي يتوافق مع دخل الناس... لما كان هذا الإشكال» فقي بعض 
الدول الأجنبية الدولة تقوم بإنشاء دور اقتصادية معقولة وتكرا 
لامحتاجین بشمن رمزي» فان نحن من هذا التیسیر؟ ولکن ‏ قلت: 
هناك جات ضاغطة لا تسمح بهذا التقنين. 


ثم إن ظہور مجموعة من المعاملات امحرمة الجديدة 'كالرهن من 
اجل خفض من الكراء" جعل الكراء برتفع ویغلا؛ لان ا لجل من 

5 -الکام هنا لیس ف المقارنة بین الكراء وبین الشراء» فان 
أزمة الكراء مسؤولية الدولة التى تخلت عنا لصاح الأبناك حتى 
تدفع المواطنين كرها للتعامل بالرباء بل الكلام عن الاقتراض بالرباء 
فهو في صله حرام... 


وأيضا الكلام يكن أن يكون في من اضطر للقرض» فيكون من 
باب "الضرورات تبيح امحظورات" كن لم جد إلا الميتة في الأكل 
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فأكل منهاء فمذا مضطر... فهذا الباب هو الوحيد الذي يكن فيه 
الإقدام على القرض بالرباء إن كان الاقتراض ضرورة ولم جد 
الملکلف سكا غیره ٠‏ بکراء ولا بتطوع... وهذه الحالة غير موجوده 
ني المغرب حاليا؛ لأن جل من يستطيع القرض بالربا يستطيع 
الکرای. 


6 -منذ نعومة أظافرنا وحن نسمع فتاوى العاماء في تحرم 
القرض بالرباء والكثير من عرفنام ليس همم سكن في ملكيتهم» بل 


ی وا ی ارو ن 
ينبتي آن کون في ا لماجي هل ینزل منزلة الضروري آم لا؟! 


فالسکن ضرورة» وامتلاکه حاجة والانبساط فيه تکميلي. 
والحرام لا يجوز ارتكابه إلا إن أصبح ضرورة» فيرتكب بالقدر الذي 
تزول معه الضرورة. 


۱ 
8 -من ضعف إيانه فوقع في كبيرة الربا يستغفر الله ويتوب إليه 
ویسأله أن ڪخرجه منا بأقل السا آما ان يبحث عن تبرر هذه 
الكبيرة فهو منه حرام مركب من آمرين: كبيرة الربا وجرية تحليل ما 
و 


فالمرتكب للربا مرتكب لكبيرة كن أكل مالا حراما أو شرب 


9 -لا بد أن يستمر الوعي الدینی معنا حول الربا حتى يكون 
هناك ضغط وقوة من أجل إيجاد صيغ شرعية للقرض بدون رباء أما 
الانبطاح ووضع اليد بيد المربين فو قطع للصلة بجميع أسباب 
الإصلاح والتغيير... وما ظہور هذه الأبناك التي تسمى "التشاركية" 
وتسمى "الإسلامية" إلا من باب الضغط المستمر» فينبغي أن يستمر 
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أيضا مع الزيادة في الضغط حتى يوجد البديل الحقيقی. 


0 -هناك بدائل ممكنة كثيرة عن الاقتراض بالرباء بعضا جب 
على الدولة توفيره» وبعضها تمكن وبيد المواطنين» وبعضها واقع 


موجود: 


-فهناك مؤسسات مغربية حكومية أنشئت لتخدم قطاعات 
مختلفة» كل مؤسسة خاصة بقطاع ماء كؤسسة عد السادس للهموض 
جال التعاي... فلو رادت الدولة لكانت هذه المؤسسة تعطي 
قروضا بدون فائدة لرجال التعليم بكل يسر؛ لأنها أصلا قامُة على 
خدمتهم» وهكذا ينبقي أن يكون الأمر مع المؤسسات التي تخدم 
ا لجيش والاأطباء... ولكن لوبي الابناك لن يقبل بهذا. 


ثم هناك حلول أخرى مكنة لامواطنين» بعضها معمول به في 
وهذا معمول به في بعض المناطق» لكن لم يتعمم للأسف؛ لأن 
هناك جهات تحاربه لصا الابناك. 


غم هناك أيضا بديل آخر» وقد انخرط فيه الكثير» وبعضهم 
أعرفه معرفة شخصيةء أنه يجتمع الثلاثة والأربعة من الناس» 
فیبنون دارا من ۳ آو ٤‏ طوابق متعاونین فہاء تم یسکن کل واحد في 
شقته. ولن يكلفهم ذلك الكثيرء رما لن يتجاوز المال المدفوع من 
قبل کل واحد ٠١‏ ملیونا. 


ال أن تر اله هده اون فان ميل ارام لن نكن آنا 
فاو اا 


والله المستعان وهو تعالى أعد. 


لا يجوز ذج الأضحية قبل الإمام 


—mm ر‎ : 


مذهب مالك َة أنه لا يجوز لامضحي ذح أضحيته قبل 
ان يد جها إمامه. 


ويسن للإمام أن بحضر أضحيته لامصلى ويذجها فيا ليشهدها 
المصلون» فيضحون بعده. 

جاء في المدونة الكبرى :)٤۳٤/١(‏ "فإن ذخ قبل ذح الإمام 
يعيد. وسنة ذح الإمام أن يذيح كبشه في المصلى." 
أن قال: "صلی بنا رسول ا يوم م النحر بالدينة 
a‏ ر ون mm‏ 
ولا یتحروا حتی يتحر التي صلى الله عليه وسل" 


والإمام هنا هو إمام الصلاة الذي يصلى بالناس العيد. 


تقبل الله منا ومنک. 


هي أشهر عبارة رددها المغاربة في المناسبات الدينية كرمضان 
والعيدبن وعاشوراء... 

وقد ا خفلف سو الاس لاصل تة اشر وما ها 
وأرى أن أقرب هذه التفسيرات هي التى تربط العبارة ب "عشرة"» 
واا ماخوذة من العدة عة 
يعقما عيد الفطر. 

م تاي ر 3 ذي الحجة بعيدها ومناسكاء وقد قم 

أما مناسبة عاشوراء فكافية في الدلالة على رة عشرة؛ فهو اليوم 
العاشر من حرم. 

وبهذا تكون جل مناسبات المسامين الدينية متعلقة بر عشرة» 
نجمع المغاربة كل ذلك في تعبير واحد دال على كل هذه 
المناسبات» وهو قوم "عواشر مبروكة". 

(خاطرة ) 
اللباس التقليدي لا يدخلك للدين ولا يخرجك منه ولا 


يجعلك متدينا أكثر من غيرك. هو لباس أصيل جيل ذو هيبة 
ووقار وحسب. 


يوم عرفة هو اليوم التاسع e‏ الحجة. فإن صادف وقوف 
الحجاج فهذا حسن وهو الأصل» وإلا فلا ضير أن يقفوا قبله إن 
کان یوم تاسعم» ولا یلزم غير الحجاج من سکان الأرض أن يكونوا 
على توقيت مكة! 


وني هذا يقول العلامة ا لخرشي المالي ف شرحه ختصر خلیل 
في کتاب الصيام: 


"وم بړد بعرفة موضع الوقوف» بل اراد به زمنه» وهو اليوم 
التاسع من ذي الحجة, وأراد بعاشوراء اليوم العاشر من امحرم." 


ویوم عرفة اخ اسه من الوقوف بعرفة» فسمي يوم عرفة» 
ومكان عرفة أيضا أخذ مشروعية الوقوف فيه من زمانه وهو اليوم 
التاسع» فلا کن الوقوف ت التاسع ولا بعده قطعا وإجاعا. 


فالمکان براعی والزمان براعى أيضا... فإذا اختلفا قدم المكان 
بالنسبة للحجاج» وقدم الزمان بالنسبة لغيرم من باقي سكان 
الأرض؛ لأن لكل بلد رؤيته إن تعذر الاتفاق. 


والله أعد. 
(مسألة فقهية ) 


الإمساك عن تقلم الأظافر وقص الشعر بداية من فاح ذي 
الحجة إلى يوم النحر سنة في مذهبناء ويكره القص والحلق 

والحك متعلق بالمضحي صاحب الأضعيةء أما البح فقد يتولاه 
اللضحي نفسه وقد یتولاه غیره کل جزار وا جار... 


"توجيه لن ينتقد زواج النبي لله من عائشة وهي € 


أقول لاملحدين من يتمم النبي صلى الله عليه وآله وسلم بأنه 
تزوج صغيرة قبل البلوغء أو للعقلاويين ممن يتمم الروايات 


فرق في الزواج بين العقد وبين الدخول. النى للل عقد على 
عائشة وهي صغيرة قبل أن تبلغ» ودخل با عروسا وهي بالغلة 
مطيقة للوطء. 


فأحيانا النقد لا يحتاح إلا للفہم الصحيح حتى يكون صعيحا. 
والمشكلة هنا مکل تحقیق وتصور ولیس مشكلة الروايات.. 

النبي دخل بعائشة وهي قاصرء ولم يدخل بها وهي طفلةء ج 
بروج له. وزواج القاصرات كان منتشرا في النظام العالمى القديم» بل 
وحتى اليوم موجود في بعض الدول الإسلامية وغير الإسلامية . 

وقد أجمعت الأمة على أن شرط الدخول بالمرأة البلوغ والقدرة 
على الوطءء وإلا يحرم ذلك. 

والغريب أن هؤلاء المنتقدين يسكتون عن العلاقات الحرمة 
(الزنا) بين المراهقين القاصرين» وكلنا يعام انتشارها في زماننا بشكل 
مول» حق ِن فقدان غشاء البكارة ف صلنلف بنات المرحلة 
الإعدادية أصبح مخيفاء ثم يقيمون الدنيا ولا يقعدونها إن كانت 
هذه العلاقة مؤطرة بالعقد الشرعى وبالاحترام... 


إذن مشكلة هؤلاء مع الشرع لا مع الوضع. 


فأرجو قليلا من الانسجام ني الأفكار والموضوعية في الطرح. 


التکفیر حک شري» من انطبقت عليه شروطه التصق به 
ووصف به بدون ج ہو وصف حال امكف مغله مثل 
التقسيق والتبديع... 


ومشل هذه الأحكام الخطيرة يتولاها العاماء وجك با القضاة 
وليس الجهلة والعامة؛ لأن فما حاذر وشبه» ولا تلصق تهمة التكفير 
با مكلف بالشبهةء بل تدراً عنه كالد؛ لأنه يترتب عليه في الأصل 
الحد والإخراج من نظام جاعة المسامين فلا يصلى عليه ولا يدفن في 
مقار المسامین ولا ره مساء.... 


"لا تصح المقارنة بين القرآن اس چ 


تكون منطقية؛ لأن: 


_الدستور في الأصل قانون يؤسس لخصوصية قطر ما أو دولة 
ما فهو قانون بشري سام خاص بفئة معينة من الناس يشكلون 
دولة. 

اما القرآن فكتاب هداية وإرشاد وتعلم وتوجيه موجه للامة 
كلها بجميع دوا وشعوبها وليس خاصا بدولة دون أخرى. 

_الدستور قانون بشري اجتهادي ينظم العلاقات السياسية 
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العالمین قدسى لا اجتهاد فيه ولا خطاً. 


يكن أن يعتبر القرآن رافدا من روافد دساتير الدول 
الإسلامية. وليس معارضا نما وناقضا. 


وبہذا نعام ان من يقول القرآن هو دستورنا ولا نعترف بسواه 
من الدساتیر امه لغم وحق فيه باطل» وان من يدعي أيضا أن 
اني يقودنا هو الدستور وليس الترآن قد أخطاً في العبارة وأ 
بمنكر من القول. 


والصواب أن نقول القرآن كلام ربنا وشريعته التي تقود حياتناء 
ولکل دولة دستور سام خاص یلق بهاء ونه لا يصح أن نقارن بين 
القرآن والدستور لوجود فوارق بینما. 


من أصعب الملفات التى يجدها الزوج أمامه بعد الزواج تدبير 
ا لحلاف بين زوجته وبين اء أهله» بل هذا أخطر الملفات» 
ويحتاج تدبيره إلى حنكة وحكمة وتبصر وتحمل» ولا بد فيه من 
التغافل والتورية والحيل والأذن الصاء... ولا يصلح فيه المنطق ولا 
الحقيقة ولا العدل ولا المحاسبة... بل العاطفة والمداراة والفضل 
والتغافل... 

وخطورة الملف آتية من كون غيرة المرأة مع المرأة مشلها لا 


تنضبط ولا تتعقل ولا تنحسم ولا تنتهي... ومن اراد حسم النزاع 
بامحاسبة خسر أحد الطرفين أو ها معا أو كاد. 


فهذا من الملفات التى تؤخذ فما العصا من الوسط, ويغلب فما 
الفضل على العدل» ويُعطى فما الأذن الصاء للطرفين معا 


f س‎ 


کل ما قال الشافی أو قيل عنه أو وصف به فهو کله جزء من 
مالك و نغبة من ڪره. ومالك اون عا زاب ا وأفصح 
اسا وأرع 8 وأبدع وصفاء ويدلك على ذلك مقابلة قول بقول 
في كل مسألة وفصل." 


أحكام القرآن لابن العربي المعافري» .)٤۱١/۱(‏ 


كناشة الفوائ د 


(r) 


ألا فليستح من لا بزال يتهم #المذهب_المالكي بخلوه من 
الدليل* 

من يقتصر بنظره على مثل كتاب "الكني" لابن عبد البر 
و"التلقين" للقاضي عبد الوهاب» و"المختصر" لخليل... اتهم الفقه 
مالي جخلوه من الدليل والحجةء ومن عام أن لابن عبد البر نفسه 
كتاب "الاستذكار" و"التمهيد“ وللقاضي عبد الوهاب "الإشراف' 
و"المعونة". وللشيخ خليل "التوضيح"... خرس وانقطع ورجع 
القهقرى!! 

مثلت بهؤلاء الأعلام زيادة في البيان؛ لأنهم أنفسهم صنفوا في 
الفقه اجرد وصنفوا أيضا في الفقه بالدليل والحجاج. وني مذهبنا 
غیرم کثیر. 


فکفی من ترداد کلام باطل زاهق» ولا نردد کل ما نسمع فنہرف 


ا ر 
نح 

f سرد‎ 
٠ اه‎ 


"تفسير النسفي" من أجود التفاسير الختصرة فلا أدري اذا ۾ 
يشتهر عند طابة العم المعاصرين؟! 


ر الفرق بين التقليد والاتباع واماد چ 


جوابا غلل ذلك ا خفصاد تقال: 
_المقلد هو الذي يعرف الحكر ولا يعرف الدليل. 


_والمتبع هو الذي يعرف الحك ويعرف الدليل ولا يستطع 
الترجيح بين الأدلة. 


_ وامجتمد هو الذي يعرف الحكم و يعرف الدليلء ويستطيع 


الترجيح بين الأدلة. 
فا 


ابن عباد الرندي تاميذ ابن عاشر الجد (ق ۸ ۾) أول من شرح 


ا لحك العطائية. 


ویذکر الشیخ زروق أن من شرح الحک بعده م يوفق مغله. 


كثير من الطلبة المبتدئين لا يفرقون بين العام وبين المطلق في 
الطاب الشرعي» ويخلطون بينهماء فا هي آه الفروق بين کل واحد 
منہما؟ 


حسب ما استفدته من دراستي في کتب أصول الفقه ومن 
دروس شيوخناء يظهر لي أن الفرق بين العام والمطلق يكن في ما 

إن كا من العام والمطلق يشتركان في تعمي الحكي ولكن 
بختلفان في ان تعمم العام يكون على سبيل الاستغراق؛ أي أن 
العام يعم جميع آفراده كلها بدون استشناء إلا إذا وقع التخصيص 
فيستشنى من العام القدر الذي حص. 

أما المطلق فيعم الأفراد لفظا ولكن يتعين منها واحد عند 
التنزيل وحسب. 

بعبارة أخرى: فإن العام يشمل جيع الأفراد بلا حص أي: 
عمومه شمولي. والمطلق لا يعم جيع الأفرادء وإنغا بخص فردا بلا 

وكذلك من الفروق أن الاستثناء من خصوصية العام؛ لأن 
المطلق لا ستتى منه. 


وبالمخال يتضح المقال: 


فغلا قوله تعالى: [حرمت عليك الميتة) هو عام وليس مطلقا؛ 
لأنه يشمل جميع جنس الميتة سواء كانت ميتة النعم أو السباع أو 


الطير... ولا بحص من هذا العام إلا ما خص بالنص؛ كاستفناء ميتة 
البحر والجراد. 


ما قول تعالی: [إن الله یامر؟ أن تذجوا بقرة) فهو مطلق ولیس 
عاماء لأن تنفيذ الأمر يحصل بذ بقرة واحدة وحسب» ولا 
يتطلب ذخ كل البقر» (وإن كان يشمل الح جيع البقر في 
الخطاب قبل التعيين بالذجح)» لكن أي بقرة بحت حصل المراد. 
فلو كان عاما لقال: "اذجڪوا البقر." 


الخلاصة: 


اترام العاماء وتوقير آل البيت 2 


في أحد الأیام رکب زید بن ثابت» فأخذ ابن عباس رکابه 
فال لا تنعل ا ان ع رسرل الل قال: خكا آم أن قعل 
بعامائناء فقال له زيد: أرني يديك فأخرج يديه» فقبلهماء وقال: 
هکذا أمرنا أن نفعل بأهل بیت نبيّنا. 


تاریخ دمشق» ابن عساکر» (۱۹۰/۷۳). 


أ كناشة الفوائ ىه = F‏ ۳ 


من مظاهر النلل في فهم الشريعة"“ ج 
ا يدل حقا على خلل كبير في فہمنا لشريعتنا أن نجد _مثلا_ 
من حرص على تقليل الماء في الوضوء من أجل الثواب والفضل؛ 
وى عن الإسراف في الوضوء...)» ولكن هذا الشخص المقتصد في 
الماء المتبع للسنة في الوضوء نجده يسبح في مائات اللترات من الماء 
عند الاسستحمام والاستجمام... 
f 9۴‏ 
فسبحان الله ! وهل أمر اليه بالاقتصاد نى الماء فى الوضوء إلا 
من أجل أن يكون الاقتصاد فيه في جميع مناحي الحياة؟! 


لو كان هناك فعل يستحق إسراف الماء فيه لكان هو الوضوء 
والغسل الشرعي؛ وهل العبادة أقل شأنا من أمور الحياة حتى 


نم ما هذا الفهم السطسى للشريعة بأن نحصر تعاليمها في 
روتوكولات معيّنة ونطلق العنان لأنفسنا فى غيرها؟ 


هذا مثال واحد من ضمن الآلاف من الأمثلة التي تبين لنا 
وجود خلل كبير في فهمنا للشريعة ومقاصدها. 


خلل وجب علينا جیعا تقوم اعوجاجه. 
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چا مل کل ماني یح ایغاری er‏ 


هل في صعيح البخاري أحاديث ضعيفة ‏ يقول الدكتور 


سألنا أحد الأصدقاء في الفايسبوك عن ما يقوله عدنان إبراهم 
من أن في ححيح البخاري أحاديث ضعيفة؟ وطالما يظهر أن 
السائل ليس من المتخصصين بالعلوم الشرعية أجبته ماولا 
التبسيط والاختصار قائلا: 


))أقول لك كلاما مختصرا وسأحاول تبسيطه لتعام مشكلة 
عدنان ومن معه مع البخاري. وأرجو أن تفهمه لأنه سيكون عاميا 
ابسن گطابا: 


عدنان إراهيم وجهله الكبير بعلوم الحديث بخاط بين عة 


قد تقرر عند العاماء أن حعيح البخاري كل ما فيه صعيح 
الد أل من رز عله اديت 


وامحدث غايته الكيرى أن يتأكد من اتصال السند للقائل حتى 
لا يسقط في الكذب الذي هو كبيرة من الكبائء فإذا اتصل السند 
بين الرواة بدون انقطاع وكان الرواة ثقات ضابطبن وليس هناك 
شذوذ ولا علة في السند... حك على الحديث بصحة سنده في 
الظاهر (أأكد الكلام بأن ا لحم يشمل هنا عة السند ولا يشمل 
بالضرورة المتن). وهذا هو المقصود بالصحيح في كتابي البخاري 
ومسام وني غیرهما. 


ما كون مضمون الحديث صعيحا (بمعنى ينبي العمل به وأنه 
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واتح وحك المعنى...) فهذا لا يتوقف على مطلق عة السند» بل قد 
يصح السند ولا نعمل بالحديث» وقي حعيح البخاري ومسام 
اخادھت مسرا کیت وجروب الوضو ا ست الارة ل جوز 
العمل اء وإنغا رواها العاماء لبيان تاربخ التشريع ولينہوا الناس 
على انها منسوخة» ولذلك نجد في الغالب روون الحديث الناح 
مباشرة بعد الحديث المنسوخ ‏ في مسألة الوضوء م مست النار. 


فالدكتور عدنان ومن معه ممن لم يدرس العلوم الشرعية على 
الشيوخ وصبر على سنوات التحصيل وجلس على ركبتيه مصغيا 
للعاماء... يخاط بين عة السند وححة المتن فيقؤل البخاري ما ٠‏ 
یقل» ویلزمه با لم یلتزم» فیلزمه بغیر شرطه» وإغا کان شرط البخاري 
الوحيد في جمع الحديث ألا روي إلا ما صح سنده أما صعة المتن 
وإحکامه... فلیست على شرطه» (وإن تطوع با أحيانا في تراجمه 
وفقه البخاري في تراجمه € هو معلوم.( 


فعاني الأحاديث لا تتوقف دانمًا على صعة الأسانيد بل بجع 
فا إلى كتب الفقہاء لا إلى كتب الحدثين رأسا. 


أما من انتقد بعض أحاديث البخاري قديا مشل الدارقطنى 
وابن القطان... فإنه انتقدها انتقادا عاميا وفيه أدب انتقدها 
احتكاما إلى شرط البخاري في الروايةء والناس لا ينتقدون إلا فيا 
خالفوا فيه شروطهم. فالافظ العلامة الدارقطني رأى باجتهاده أن 
بعض الأحاديث لا تبلغ درجة الصحة € شرطا البخاري (وإن 
كانت في أصلها صعيحة خارج صعيح البخاري بمجموع الطرق). 
فالدارقطني م ينتقد معاني الحديث أو اتهم البخاري بالكذب 
والنسن والتدلیس... ‏ يدعي من لا عام له و نسمع اليوم» بل هذه 
التهم غير واردة أصلا عند العاماء» وإنا الوارد هو الاحتكام إلى 
شروط الصحة وتطبيق ذلك على أحاديث البخاري. 
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أما المعنى فإن أردت أن تعام صعته من ضعفه فعليك بشروح 
ععيح البخاري ك"الفتح الباري" للحافظ ابن جر» وكتب حل 
مشكلات الحديث ككتاب "شرح مشكل الآثار" للطحاوي و"تأويل 
ختلف الحديث" لابن قتيبة» وكتب الفقه عموما. 


وعموما فقد تقرر عند العاماء بالتتبع والتمحيص أن ما في 
البخاري صعيح وفق شروطه» وأن ما علقه البخاري صحيح إلى من 


نم إن جل الأحاديث المنتقدة على البخاري ومسل لا يسآم فيا 
بالنقد بل الصواب مع البخاري ومسام فما أكثر رغم قوة نظر النقاد . 


وعلى كل حال هي أحاديث يسيرة والكلام فها منصب على 
اتك لا غل المتن ‏ يذ عدنان إراهم. 


ولذلك قال الحافظ السيوطى ف ألفيته: 
وانتقدوا علہما سرا * فک تری نوها نصیرا 

ثم لا ننس في هذا الصدد أن البخاري جمع ما صح م كان 
منتشرا بين يد العاماء. قبله» فأحاديث البخاري كلها مروية 
البخاري بجديد في الحديث وإغا جديده أنه اشترط على نفسه ألا 

هذا كله إن قلنا إن متن الحديث فيه نكارة» أما رد المتن 
والمضمون لأن عقل عدنان إراهم لا يقبله أو ليس على ذوقه 
الرفيع.. . هذا له کلام آخر. فن فم هذا عام قيمة وعظمة البخاري 


رحه الله وعم بامقابل قيمة وصغر عدنان إ, راهيم غفر الله له ورد بنا 
وبه)). 


*زول المسيح وخروج الدجال: حقيقة أم + 


نزول المسيح بن مرم وخروج المسيح الدجال وظہور المهدي 
المنغظر.. كل ذلك ليس من أصول العقيدة » بل ذلك من أشراط 
الساعة وأخبار آخر الزمن. والأخبار لا يكفر من ينكرها؛ لأنه لا 


نعم قيام الساعة من أركان العقيدة, أما أشراطا نجزئياتما. 


فن أنكر هذه الأمور على أا ليست من أصول العقيدة > 
فعل ابن خلدون فلا نلومه؛ لاما فعلا ليست من أصوها ‏ بينت» 
غاص وآن ان خلدرن وجه اله أقحري وك من الأقاغة 
يشترطون التواتر في العقيدة. 


والتواتر في نزول المسيح وخروج الدجال وظہور المهدي قد 
وحث, فإن تأكد التواتر ‏ شرط العاماء زال إشكال الثبوت وبقي 
إشكال الدلالة بالنظر في هل هذه الأمور من أصول العقيدة أو من 
تفاصیلها؟ 

أما كز هذه آلأموز هن الاضار الخسة ومن أشراط الساعة 
فیکفي فا خبر الآحاد الصحيح» ولا جوز ال جزم رد ما ورد وثبت 
بخبر صحيح جرد أن عقل فلان لا جوزه. 


وبالتالي فمذه الأخبار المتعلقة بالمسيح والدجال وردت بطرق 
صعيحة» بل ومتواترة عند بعض العاماء» فلا ضير أن نتوقع حدوغهاء 
بل المؤمن عليه أن يقدم حدونهاء فى مكنة شرعا وعقلا . 


ومن جزم بعدم وقوعا نكر غيباء والغیب لا ینکر جرد 
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لتقل أله لس حت سلطدة و إلا آنكر النحت والشور» يل 
الغيب يبت أو ينكر بالوسي فقط. 


والعقل يفترض وقوع هذه الامور ويجوزها. 
ولكن من أثبتما لا ينبقي أن يغبتها بيقين وقطع» فهذا يحتاج إلى 
قران او خبر متواتر € هو معاوم. 


فرجع الأمر إذن إلى الكلام عن جية خبر الآحاد في العقائد 


ا ~~ 
ونحن جحمد الله تعالى نقول إن خبر الآحاد ظنى الثبوت وليس 
قطعياء وهذا عليه شبه إجاع الأمة خلا ابن حزم ومن قلده . 


ولكن الظن هنا ليس هو الشك» بل هو اأعلى من الشك وادنى 
من القطع» نهو ما بين ١ه‏ في المائة و ٩٩‏ في المائةء وهو الذي يعبر 
عنه الفقهاء ب"غلبة الظن." 


والظن هو الغالب على احكم الشرع بل وعلى احكام الناس 
وتصرفات حياتهم يكفي أن نعام أن نسبتنا لآبائنا ثابتة بظن غالب 
وليست يقينية. 

أما الأحاديث الصحيحة الواردة في المسيح والدجال فكثيرة 
بعضها في صعيح البخاري ومسام» بل قد تصل حد التواتر. 

خلاصة الكلام أن نزول عيسى وخروج الدجال وظور المهدي 
صحت الأخبار الكثيرة بذلك حتى عدها بعض العاماء من التواش 

ولكن هذه الأمور ليست من أصول العقيدة فلا نكفر من 
ینکرها نکران کف بل نبین له خطأه با لحجة. 
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إننا اليوم نتخاصم فا بيننا ونغالي ونتطرف في الأحكام 
ونتساهل في الثوابت هلنا بعلومنا وتقافتناء فلو قراً الناس وتعاموا 
علوم الشرع من مصادرها الأصلية قبل أن يتكاموا ويتحاوروا لكان 
ا لخطاب لينا ولعذر بعضمم بعضا. 


و ت 


حتی بهم لامي السابق على حقیقته جیدا رم آنه مفپوم ۰ن 
اطلع على علم أصول الفقه ودرسه على الشيوخ: 


التفريق بين الظن والقطع لا علاقة له بالعمل» فقد تقرر أن 
العمل بالظني أمر قطي» وجل أحكام الشريعة ثبتت بالظن 
الغالب» والعمل بها واجب إن كان الأمر متعلق بالواجبات.. 


إا التفريق بين القطع والظن ثرته تظهر في الخلاف» فن أنكر 
قطعيا يُكفر ومن أنكر ظنيا لا ُكفر» فمل من أنكر نزول المسيح 
يكون قد أنكر معلوما من الدبن بالضرورة فيكفر؟ فنكفر إذن ابن 


خلدون ومن قال بقوله؟ 


نعم إن من م يفرق بين القطع والظن في النصوص كفر الناس 
واخر جم من الملة وهذا من الجهل. 

قد ثبت قطعا في الشرع أن الأحكام متفاوتة القوة من حيث 
الدليلء فليس تحرمم الزنا كتحرمم التدخين وليس تحرمم القتل 
المستويات وقع في الطوام. 


غم إني قلت إن نزول المسيح... ليس من أصول العقيدةء ول 
أنكر كونه من تفاصيل العقيدة وفروعها ومن الغيب الذي ينبي 
التصديق به. 
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جاء كلامي ليبين أن نزول المسيح... إن كان ثابتا بخبر الآحاد 
ذا لا یفید يقینا بل ظنا غالباء ووجب الإییان به على کل حال» 


ولکن لا نکفر من انکره» بل نبین غلطه وخطئه. 
أما كلامي فليس فيه ما يفيد التشكيك في نزول المسيح... بل 
يؤكده» ونا يضع دليله في موضعه من حيث القطع والظن. 


والله أعد. 


چ ديت عظي في باب العفو من المظلوم للظام يوم القيامة" ج 


وردت في الآثار أحاديث ا 
القيامة من قبل المظلوم لاظال وهذا استفناء من الأصل العام الذي 
يقضي بأن الله تعالی لا يغفر ما کان بين العباد من حقوق؛ لأن 
العفو هنا واقع من العبد نفسه تحت حلم الله ومشيئته وترغيبه؛ 
لذلك حح هذا المعنى. 


فن الأحاديث الدالة على ذلك ما رواه الحا في مستدركه 


»عن أنس بن مالك اة قال: بينا رسول الله صلى اله 

عليه وسام جالس إذ رأيناه حك حت بدت ثنایاه» فقال له عر: ما 
أضحكك يا رسول الله باي انت وأمي؟ قال: رجلان من متي جشيا 
بین يدي رب العزة» فقال أحدها: يا رب خذ لي مظامتي من خي 
فقال الله تبارك وتعالى للطالب: فكيف تصنع بأخيك ول يبق من 
حسناته شي؟ قال: یا رب فليحمل من اُوزاري. قال: وفاضت عينا 
رسول الله صلى الله عليه وسام بالبكاءء نم قال: إن ذاك اليوم عظم 
يحتاج الناس أن يحمل عنهم من أوزارم. فقال الله تعالى للطالب: 


كناشة الفوائ فى ۳١ ١‏ 


ارفع بصرك فانظر في ام جنان» فرفع رأسه» فقال: یا رب أری مدائن 
من ذهب وقصورا من ذهب مكللة باللؤل! لأي نبي هذا أو لأي 
صديق هذا أو لأي شيد هذا؟ قال: هذا لمن أعطى الشمن قال: يا 
رب ومن يلك ذلك؟ قال: انت تملکه» قال: E‏ قال: بعفوك عن 
أخيك قال: يا رب فإني قد عفوت عنه. قال الله عز وجل: : غخذ 
بيد أخيك فأدخله الجنة. فقال رسول الله صلی الله عليه وسام عند 
ذلك: اتقوا الله وأصلحوا ذات بينكى فإن الله تعالى يصلح بين 
ال 


قال الحاك: هذا حديث صعيح الإسناد وم يخرجاه». كتاب 
الع» رق الحديث ۸۷۱۸ء (/١1۲)ء‏ ط. دار الكتب العامية: .٠۹۹۰‏ 


و 


من كلام العرب التوجمي: "إياك والرأي الفطير."! 


و"الرأي الفطير": الرأي الذي م يختمر» شوه بالفطير» لكونه 
يحمى بدون تخمر» عكس البز الذي يترك حتى يختمر. 


ويقال هذا التحذر لمن كان متسرعا في إبداء الرأي. 


= ك كناشة الفوائ ىه‎ 1 TF FE 


روی 2 أحمد واو داود وان حبان سند 2 ا 
الي صلی الله عليه وآله وسام قال: ((<لؤ لم بق ببق من عالدنا 
يَوْمٌ> ال زاق ف حَلِینه: اطول اَذَك یو م اموا - 
«حتی یَبْعَث يه فا مټي» ا جهن 2 > وا ء اسه 
ايء بيه اس ي ا في حل لیت بث فطر: دیا الأَرْصَ 
شط وَعَذلا گما مُِقَّتُ طلا وَجَوْرًّا» وَقال: ف حَلِیث سُمَيانَ: 
لا و َو اظ تَْقَضِي» الذنيا ی حى يَمْلِكَ ارب َل من غ أَهْلِ 


ت يراط امه اسیی». قال ابو دَاود: لظ مر واي بکر مغ 
سَمَيَانّ.(( < 


الات الصحيحة ني الباب ما روا أحمد ا 
عن أي سعيد الخدري قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسام: 


"ملا الأرض جورا وظاما» فيخرج رجل من عترتي» فيملاً الأرض 
قسطا وعدلا." 


اخ أا ق الستدرك وتال ف سلا بخذيت 
وار رك وقال دي ی 
على شرط مسام» ول خرجاه". وسکت عله الذهي. 


قيل الكثير عن "المهدي المنتظر". ومعظم ما قيل فيه ضعيف 
ولا يصخ» والصحيح فيه معقول مقبول وليس فيه ما يخالف العقل 
ولا الشرع. 


وأم الأمور التي ينبقي استحضارها في المهدي -باختصار 
وبدون تطویل- ما يلي: 


كناشة الفوائ د ۳۳ 


تعن المهدي (وهو الاسم المشمور له وإن كان واردا من 
طرق ضعيفة فذلك لا يضر او هو عد بن عبد الله من آل البیت 
علمم السلام € ورد في الصحيح)» هو رجل عاديّ لیس برسول ولا 
بني ولا بإمام كأمُة الشيعة المعصومين ‏ يدعون» فلا هو يعام 
الغيب ولا هو يأتيه الوحي... بل هو رجل صا من أمة غد ومن 
الصالم» فلا يدعي فهما جديدا غريبا عن الأمة. 


ی ل ااا( ا 
تعالى ف ليلة واحدة ‏ ورد ٤‏ بعض الآثار)» يشتهر بصلاحه 
فيجتمع حوله المسامون بعد أن يفشد صلاح أمراء ذلك الزمن كلهم. 
فهو أمير في الأصل وليس صعلوك باحثا عن الجد والسلطة ) هو 
طبيعة كل المهديين الذين ظهروا لحد الآن. 


3 - -أم ما يجب معرفته أن المهدي لا يعرف نفسه أنه هو 
المهدي المُبشّر بهء ولا يدع هو أنه المهدي» ولا يعرف أتباعه أنه 
هو المهدي» وما يدرك ذلك العماء بعدما تتحقق على يديه ما 
أخبر به ليلم ويظهر صلاح حاله وتظهر علامات الساعة التي تأي 


معه وبعله. 


وعليه فمن ادعى أنه هو المهدي فقد كذب» و 
أبداء فأول علامة كذب المدعى أن يقول هو المهدي. 


4 - -أفعال المهدي ربعن هي التى تصدق صفته وليس هو 
الذي يصق مدويته؛ معنى أنه لا يأمر بش مخالف للشرع بحجة 
آنه المهدي» بل الشرع هو جته ودليله» فو يُعرف بتصديقه للشرع 
وليس الشرع هو الذي يصقه» فمن خالف الشرع وما هو مجمع عليه 
بين الأمة فهو مهدي زائف دجال وجب القصاص منه وكير ما م 
فی زماننا. 
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۳٤‏ كناشة الفوائ د 


-المهدي أمير صا مُصلح مل باقي الأمراء الصاين كعمر 
بن عبد n‏ وصلاح الدين الأيوي ي .. غير أنه 
ياي ني آخر الزمن. ولا بُعرف متى آخر الزمن إلا الله تعالى» وعلى 
هذا فمن ادعى أنه المهدي فقد ادعى أنه يعرف آخر الزمن وقيام 
2 وهذا خالف لقطي القرآن من أن آخر الزمن لا يعرفه إلا 
الل لذلك قلت إن المهدي ي الحقيقي لا يدعي أنه المهدي؛ إِذُ حينها 
کت متقولا على اللّه في معرفته لقيام الساعة وآخر الزمن ومن 
ادی ذلك فو فال کذاب بإجاع ا 


6 - -الواجب على المسام أن يكون مدي نفسه بنفسه» ولا 
ينتظر ىء من بهديه» فكلنا مدي نفسه» وهذا القرآن أمامنا 
رال ا او و لاسء ف ا ا 
واللّه تعالى سيحاسبنا على أنفسنا وان يحاسب المهدي عتاء فإن 
ظهر ونحن أحياء فهذا طيب و وجب اتباعه» وإن لم يظهر فكل 

نذه أ الأمور المتعلقة بالمهدي المنتظر باختصار والتى وجب 
التصديق بها جملةء أما التفصيل الكثير قد يوقع الناس في الضلال 
إلا إن كان عن عام ومعرفة. 

الخلاصة من هذا أن الفكرة صعيحة ونه حا صا من عباد 
الله ملا الأرض عدلا وصلاحا کا ملت جورا وظلا. 


ولا علاقة هذا كله مهدي الشيعة الذي في السرداب وعمره ه 
قرون» وهو څل ن الحسن العسکري» فهذه خرافة. 


والحق إن لتس بشيء من الباطل بزاح عنه الباطل ويبين ولا 
نكر الحق. 


أرى أن أزمة بعض طلبة العلوم الشرعية الحقيقية فى عصرنا 
هذا أزمة أخلاق وتربيةء لا أزمة معرفة وع. 


وهذه الأزمة -في الغالب- ناتجة عن فصل العلوم الشرعية عن 
التربية والتزكية وعم الأخلاق. ولقد كان القدماء يتلقون العام على 
الشيخ المربي» فيلازمونه لمدة طويلة حى يأخذوا ما عنده من عام 


أما في زماننا هذا فالشيوخ لا ركزون على التربيةء إلا من رم 
ربك» وإذا ركزوا علا في تعليمهم فإن الطالب لا يلازمم الوقت 
المطلوب. ونتيجة كل ذلك هو ما تشاهدون. 


ضروریات طالب 0 الشري- ٠‏ 


يَضحَبُ شَيْخا عَارفٌ المَسالِڭ * يَقِيه في طَريقِه الْمَهالِك 


ys 


يُذَكّزه الله إِذا رَه * ويول الْعَبْدَ إلى مولا 


وقد استشعر بعض عممائنا خطورة الفصل بين العلوم والتربية 
قديا فدق ناقوس النطر في ذلك الين» و أشهرهم جة الإسلام 
الإمام اف حامد الغزالي ٠٠٥(‏ ه)» الذي أراد أن يحي علوم الدين 
بربطها من جديد بأخلاقها بعد أن انفصلت عنهاء وذلك في کتابه 
الكبير العظم "إحياء علوم الدين". وهو كتاب مم ماتع في ربط 
الشريعة بالتربية (رم ما فيه من مأخذ قد لا يسام منها مصلح 


جدد. 


م ۳ ا أ كناشة الفوائ د 


ولكن للأسف» م تؤثر هذه الدعوة العظيمة كغيرا مناج التعليي 
واستمر طلب العلوم الشرعية بطريقة رياضية جافة عن مقاصدها 
وأخلاقهاء. خاصة فى زمانناء زمان ما بعد الاستعمار فكانت 
الكوارث التى نراها. 

وإذا اجتمع العم مع سوء الأخلاق وَلَدّا لنا شيطانا متمردا. 


رد الله بنا إلى طريقه القوي و ألممنا رشدنا. 


8 "لا نقنت إلا في النوازل؟*! 6 


مشروعيته في النوازل وال مامات التي تام بالأمة وحسب... 


قلت: بتعليلك هذا ينبغى أن نقنت في كل الصلوات الخمس 
وليس في الصبح فقط. أو تنتظر مصائب وكوارث أكثر من هذه 


حتی تقنت؟! 


للتذكير: القنوت في الصبح واجب عند الشافعية وسنة عند 
امجمهور. 


كناشة الفوائ د 


کن فق اليا لجار و الاستجاء امتا من رر چ 


الاستنجاء و الاستجمار ليسا من الوضوء بل الوضوء يبداً 
بغسل الكفين ثلاثا قبل إدخامما في الإناء والشروع في المضمضة 
حتی غسل الرجلين. 

أما الاستنجاء و الاستجمار فهما من باب إزالة النجاسة عن 
البدن والثوب» أي من طہارة الخبث. وطهارة الخبث شرط في صحة 
الصلاة وليست شرطا في صعة الوضوء. 


وللبيان أكثر أقول: لو لم يستنج المتوضئ وترك مله فيه نجاسة 
ثم توضاً وفرغ منه» فإنه يطالب بغسل حل النجاسة وتنقيته وليس 
مطالبا بإعادة الوضوء الذي فعل طالا لم ينتقض؛ لأن كا من 
الاستنجاء والوضوء مسقل أحدها عن الآخر. 


واللّه تعالى أعد. 


1 %4 


ِن دفاعي عن الأشاعرة -أحيانا- لآ يعني أي مسك بکل ما 
قرروه» ونقدي للحنابلة أو السلقية) لا يعني ی انکر کل ما 
قرروه... کلا. 


وقد قلت -ولا أزال أقول- إن الحق بين هذين المدرستين» ول 
تنفرد أي مدرسة مما باحق كله. ومن خندق نفسه فى مدرسة 
واحدة واتبعها مقلدا أعى» يكون قد فوت عليه الكثير من الأمور. 


فلا الأشاعرة ممم الدليل اليقيني في بعض تأويلاتمم ولا 
الحنابلة مم الدليل اليقيني في حمل بعض ضواهر النصوص على 
الحقيقة.. 


إنغا القوم اجتمدوا بحسب ما رأوه مقتضيا للتنزيه ونفي التشبيه» 
وهذا الأصل الكى كاف فى أن يضيق الموة بين المدرستين» هذه 
الموة المغتعلة زاد من اتساعها المتعصبة لكل طائفة. 

أما نا في الأخير فلا أعدو كونى باحثا في الفكر الأشعري وفي 
غيره من المدارس الفكرية الإسلاميةء أما عقيدتي فيكفيني فا 
'التفويض التام" بدون خوض البتةء وإنغا أحاول أن انتقل من 
الكلام عن حقيقة الذات العلية إلى أفعالما وصفاتها العظيمة. 

Nyy 0‏ الذاتية 


والله تعالى أعلم بالصواب وهو المادي إليه. 


كناشة الفوائ ى 1 ۳۹ 


چ ”اعتان المجتهدين بين التخطئة واتصرب چچ 


اختلف السادة العاماء في اختلاف الجتهدين في ما لا قطع فيه 
وکان محتملا اکثر من معنی: 


فبعضېم صوب ` لکون الشرع ترك الاحتال ولكون 
اجتهاد الجتهد هو حك الل وحک الله لذ یکون خطأء وهذا مذهب 
البمهون ونام جة الإسلام الغرال رخه الله بقوة وهنا الذهب 
ااا ب اا 


وبعضهم صوب واحدا وخطاً غیره لون الشرع لا يقصد إلا 
أمرا واحدا أثناء توجيه الخطاب لامكلف؛ لكون التكليف بالشىء 
وده ف أن اة غال: رلك قال الاب متا غر سار 
وهذا المذهب يعرف ب"المخطعة" 


والذي أميل إليه وأرجو من الله صوابه القول بالتفريق بين 
أجر الاجتهاد وبين إصابة عين الحق» فمن حيث الاجتهاد واستفراغ 
الوسع في البحث عن حك الله فإن الكل مأجور: أجران لامصيب 
وأجر نصت عليه الاحاديث ك النبوية و ومن حیثٹ 
لا إم عليه ا هو معفو عنه بل e‏ لاجتهاده. الأول 


وهكذا يكون ام جميع مأجورا باجتهاده» ولكن الصواب مع 
ا ي و جب الاد الا إل ارا ا 

يضر الجتمد بعد استفراغ وسعه ألا يصل إليه» لكن وجب عليه أن 
ضع الحسبان قولة الشافي رضي الله عنه: ((رأي صواب يحتمل 
ا لخطإء ورآي غيري خط يحتمل الصواب) 


1 كناشة الفوائ د 


چ *خلاصة القياس المنطتى* 


تعريفه: 


القياس: هو تطبيق القاعدة الكلية على جزئياتها لمعرفة حك 
اجزتیات. 


مثاله: 


كتطبيق قاعدة (کل من يشرب النمر فاسق) على (خالد) لأنه 
يشرب الخمر» لمعرفة ال حكر الذي يترتب عليه وهو (الفسق) فيقال: 
خالد یشرب الخمر - وکل من یشرب الخمر فاسق= الد فاسق. 


وكتطبيق قاعدة (كل ما يتمدد بالحرارة معدن) على (الحديد) 
لأنه يتمدد بالرارةء لمعرفة الحك الذي يترتب عليه وهو (المعدنية) 
فیقال: 


الحديد يتمدد بالحرارة - وكل ما يتمدد با لحرارة معدن= فا ديد 


فالقاعدة الكلية في المغال الأول: كل من يشرب النمر فاسق. 
وفي المغال الثانى: كل ما يتمدد بالحرارة معدن . والجزئى: في المخال 
الأول: خالد. وفي الخال الثاني: الحديد. والحك الذي استفيد من 
تطبيق القاعدة: في المغال الأول فسق خالد. وفي المغال الثانى: 
بد ان 


كناشة الفوائ د ٤‏ 


مص طلحاته: 
للقياس مصطلحات خاصة به ھی: 


راان وي ف ار ره رالقاتی داف 
من مقدمتين  -‏ سيأتي - مثل: الحديد معدن - وکل معدن عنصر 
ط: 


۰ 


فامجموع بهذا الوضع الخاص من الترتيب» والذي سيتضح فيا 
بعد يسمى صورة القياس. 

2 -المقدمة: و تسمى (مادة القياس) أيضا: وهى كل قضية 
تتألف منها صورة القياس. فقضية (الحديد معدن) في المثال المتقدم 
مقدمة» وكذلك قضية (كل معدن عنصر بسيط) مقدمة. 


وتقسم المقدمة إلى قسمين ها: الصغرى والكبرى. 
3 -الصغرى: وهی المقدمة الت تشتمل على الجز الذي يطلب 


معرفة حكمه عن طريق الاستدلال بالقياس وتقع المقدمة الأولى 
للقياس. كالمقدمة (الحديد معدن) ف المثال. 


4 -الكبرى: وهى المقدمة التى تؤلف القاعدة الكلية الى يعمد 
إلى تطبيقها على ال جزئي لمعرفة حكمه عن طريق الاستدلال 
بسيط) في المتال. 

5 -الحدود: وهي مفردات المقدمتين: الموضوع والحمول أو 
المقدم والتال. مثل : (الحديد - معدن - معدن - عنصر بسيط) في 
المغال. 


6 -النتيجة: وهي القضية التى ينتي إلا بعد تطبيق الكبرى 


٤۲‏ كناشة الفوائ د 


على الصغرى» مشل: (الحديد عنصر بسيط) في المثال. 


7 -المطلوب: وهو النتيجة قبل مزاولة تطبيق الكبرى على 
الصغرى. 


ينقسم القياس إلى قسمين ها: الاستفنائي والاقتراني. 
1 -القياس الاستشنا: وهو ما صرح في مقدمتيه بالنتيجة أو 
مثاله : 


أ - إن کان عد عالاً فواجب احترامه - لكنه عالم= محمد 
واجب احترامه. 


ب إن کن خالك عادا فر لا يعصی الله د ولكته قد عص 
غاد لس عا 


2 -القياس الاقتراني: وهو ما م يصزح في مقدمتيه بالنتيجة ولا 
بق بنقیضا . 
مغاله: العا معغټر - وکل متغیر حادث = فالعا حادث. 


أقسام الاقترانی: 


وينقسم القياس الاقتراني إلى قسمين أيضا ها: الحملي 
والشرطي. 


1 -الاقترانى الحملى: وهو المؤلف من قضايا حلية فقط. 


2 -الاقتراني الشرطي: وهو المؤلف من قضايا شرطية فقط أو 
قضايا حملية وشرطية. 


مغاله: 

أ - الاسم كامة - والكامة إما مبنية أو معربة = فالاسم إما مبني 
أو معرب. 

ب ۔ کما کان الماء جاریا کان طاھرا - وکما کان طاھرا کان لا 


ينجس بملاقاة النجاسة =کما كان الماء جاربا كان لا ينجس بلاقاة 
النجاسة. 


منقول بتصرف للفائدة 


بک "مني بشان خر وف اسول فی ۸ صفر“+ 2 


َة چ ٤‏ ر ۳ 


فالصحيح وهو الذي عليه إجاع المسامين أنه مات لله في 
ربیع الاول» ولكن اختلفوا في اليوم ولم بختلفوا في الشهرء فقيل ٠١‏ 
من ربع الاول (آي نفس اليوم الذي ولد فیه) وقیل ۱۳ وقیل ۱٤‏ 
وقیل ٠١‏ وقيل ۲ من ربيع الاول وقيل غير ذلك» وعلى كل حال 


أما ۲۸ صفر ففیه کان مرضه ولیس موته . 


< 1 كناشة الفوائ د 


والشيعة ديهم آخرء ولا يدخلون في مسمى المسامين إلا من 
حيث الاسم وبعض الطقوس والشعائ. فقومم لا يلتفت إليه 
أصلا؛ لأن مصادرم غير مصادرناء فهو عند التحقيق يكاد يكون 


فأرجو التفطن ممذا الأمر والتنبيه عليه. 


وبارك الله فیک. 


عون بیس اکب فھارم دضد 8 


من الامو التي تغرر بالقارئ العادي وتوقعه في الوم... وضع 


اراک 


من هذه العناوين _على وجه التمثيل_ كتاب كيفية صلاة 
ا ا للشيخ عبد العزيز بن باز رحمه الل وكتاب "صفة صلاة الني 

من التكبير إلى التسلي كأنك تراها" للشيخ امحدث عد ناصر الدين 
لبان 


والغرر آت من أن کا ا م و ن 
أساس أا صلاة النبي صلى الله عليه وآله وسا ونعلم أن كل 
المسامين يحرصون في صلاتهم ك تكون مطابقة لصلاة النى؛ لقوله 
للم ((صلوا > رأيتموني أصلي))» ولكن الإشكال أن بعض أو 
جل النصوص المستشمد بها في هذه الكتب خلافية بين الفقهاء 
ومرتبطة في أصلها با مذ اهب الفقهية. وليس كل نص مستدل به فيا 
سالم من المعارضة؛ إما لكونه لا يصح سندا عند الخالف» أو لكونه 


خصوصاء أو لکونه مقیدا... 

وكان الأولى أن تقدم هذه الكتب على غرار كتب السلف من 
الفقہاءء مرترطة با لمذهب الذي یتبناه ورتضيه المؤلف حقی یکون 
القارئ على بينة من أمره» ويعام أن هناك بعض المسائل الخلافية 
حتی لا ینکر على غيره حتجا عليه أنه قد خالف "صفة صلاة 
النبي" € هو منتشر في زماننا للأسف. 

وني جميع الأحوال: رح الله الشيخ ابن باز واحدث الألبانى 
وجميع عاماء أمة الإسلام. 


م ***مکانة مالك الفقة*** 


جاء في "رتيب المدارك" للقاضي عیاض )٠١۹/۲(‏ 


((قال بعضمم: اجتمع مالك والأوزاعي فتناظرا» نعل 
الأوزاعى بجر مالك إلى المغازي والسيرء فقوي عليه. فاما رأى مالك 
ذلك جره إلى غيرها من الفقهء فقوي مالك علیه)). 


كناشة الفوائ د 


چو مل يشترط في الحديث الصحيح عدد معين من 0 


جوابه: 
الحديث الصحيح يشترط فيه الاتصال ولا يتوقف فيه على 


للاطمئنان أكش, فالكثرة بأمن معا الاطاً عكس الوحدة والتفرد. 


الحديث» ومن رواه راويان أو ثلاثة يسمى عزراء والذي رواه أكثر 


يسمى متواترا. والمتواتر اعلى درجة من الصحيح. 


حسله. 


والله أعد. 


كناشة الفوائ دى | = ۷ 


س( 


ء۶ ء۶ ۱ 

ا اد رن عا ات آل فقا جل ما ك ا 

به نبیه عدا ليلم دون غیره من البشر» وهي عشر خصال» نظمها 
فی هذه الابیات: 


خص نبينا بعشرة خصال ...... ۾ بحتام قط وماله ظلال 
والأرض ما يخرج منه تبتلع ...... كذلك الذباب عنه متنغ 
ړی من خلفه € ڕی أمام.... تنام عیناه وقلبا لا ینام 
لم يتشائب قط وهي السابعة .... ولد مختوناً إليها تابعة 
تعرفه الدواب حين ركب .... تاتي إليه سرعة لا ترب 


مر ا ا اا ل لا صا را 


*حعة تقسم مدارس أصول الفقه إلى مدرسة الفقهاء 
ومدرسة المتكمين* 
ڪت ي س 


بعض الإخوة -هدام لله وإيانا- يتمحل الكلام ويبحث 
أقل العلل في تقرر بعض الأفكار ويتحكي وهذا ما حاوله بعض 
الباحثين منذ مدة في بيان خط تقسم عاماء الأصول إلى عاماء كلام 
وفقہاء والدافع هذا ن له موقفا سلبيا من عام الكلام» فأراد أن ينفي 
تأثير عام الكلام على أصول الفقه ... 


والضوا ب کس ما قال 


وبيان ذلك أن تقس مذاهب أصول الفقه إلى مدرسة 
المتكمين وإلى مدرسة الفقهاء لا علاقة له بالعقيدة ولا بالمذاهب 
الفقهيةء بل التقسي منهجي بحت. 


1 -نفمدرسة الجمهور اختارت المج الكلامي المحجاجي في تقربر 
القواعد الأصوليةء معنى تبداً من الكليات لتختبر با الجزئيات 
الفقهيةء وتعتمد في ذلك الصناعة المنطقية والعقلية ‏ نجد ذلك في 
عام الكلام العقدي . 

اما مدرسة الفقاء :وقد اشر جا الأخاف» في تمد 
غل اف اساسا لاان كن من فة ان لوصول آل 
القواعد الكلية... ۰ 

وهاتان المدرستان لا علاقة مما بالمذاهب الكلامية العقدية إلا 
من حيث المنهج والمسلك, فقد تجد حنبلي العقيدة (أريا) يصنف 
على مذهب المتكامين في الأصولء وقد تجد حنفيا في الفقه يصنف 


» 0 |_ 
كناشة الفوائىدى ١‏ ۹ 


عل مذهت المتكسن أيضاء والفك: قد جد اشعرا أو ماتوريدا 
يصنف على طريقة الفقهاء... 
التقسم المنهجي» و"العبرة بالمعاني لا بالمبانى." 


واللّه اعام وهو الموفق للصواب. 


ن مسألة قراءة القرآن على الميت* 


جيع الأعال الصالحة يجوز فعلها وإهداء واا لاميت بدون 
فرق» ومن فرق بين تمل صالح وآخر طولب بالدلیل» وقد ثبت في 
الصحيح الكثير من الأعمال الصالحة جواز إهداء ثواها لاميت 
كالحج والصوم والدعاء... واستثناء القرءان وحده منهاء مع أنه م 
من الدعاء» تحک بدون موجب. 


7 و‎ 0 ١ 
ا ی د ن ای ای د لي‎ 
مسألة قراءة القرآن و إهداء ثوابه لاميت, قال نظما:‎ 


اقراً على الموتى كلام إلمنا * ودع النصومة في وصول ثوابة 
E EE Ee,‏ 
يصل الدعاء كذا الصيام تفضلا * من ربنا فكذاك حك كتابة 
لا فرق بين عبادة وعبادة * ومن ادعى التفريق ليس بنابة.. 


من کتابه: "توضیح البیان لوصول ثواب القرآن". 


